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WOLFHARBANNENBERG

A Pocos teb6logos han pensado con tanta consecuencia y radicalidadRaomenbergel significado de la
historia para laautocomprensiormisma del cristianismo. Seg&@annenberg"la historia es el horizonte
abarcador de la teologia cristiana. Todas las preguntas y respuestas teologicas tienen sentido solamente
dentro del marco de la historia" (HG 218

A Este trabajo tiene por objetivo mostrar en qué sentido concreto la historia es el horizonte abarcador o,
por asi decirlo, el punto de partida de la teologia fundamentdP@enenbergpara en un segundo
momento pasar a hacer algunas consideraciones criticas sobre este punto de partida.
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EL CONCEPTO DE TEOLOGIA

Para abordar la pregunta que aqui nos hemos planteado es menester comenzar por preguntarse por el concepto y la furst@te@ogele adscribe a la reflexion teoldgica.

ParaPannenbergel tema de la teologia no es otro que la verdad de la religion cristiana (cfr. ST 11ss, 58ss), hoy especialmenteqiaaftggcio por el ateismo. Esto significa por de
pronto la afirmacion del caracter fundamentalmernig®ricode la teologia frente a quienes piensan que ésta es una disciplina practica por tener por objeto la salvacion de los hombres.
Pensar asi, dideannenbergllevaria a excluir de la teologia el problema de la verdadera realidad de lo divino y a tomar prestada la idea deraforetigianes o filosofias'(cfr. ST 13

14)'. Solamente si la doctrina cristiana es la verdadera, es posible que ésta tenga algo que decir sobre la salvacién dedosuesnen definitiva es la conviccion de la verdad de la
religion cristiana lo que funda la pervivencia de las iglesias y lo que puede servir para justificar y fundamentar um@adatpraxis de los cristianos (cfr. ST 17).

Pero, ¢qué se entiende concretamente perdad? ParaPannenberda primera caracteristica de la verdad es su falta de contradicciones consigo mismo y con todo lo que se.considera
como verdadero (cfr. ST 29). Esta concepcién de la verdad tiene en principio dos consecuencias que seran, como veremuestrdsoeencigara la teologia d®annenbergEn

primer lugar, verdad significa ante todoherenciade modo tal que la consistencia teérica del cristianismo significa, ya antes de su necesaria confirmacién practiog&rmana pri
verificacion tedrica (cfr. ST 33). Tanto es asi, que la correspondencia de un determinado juicio con la realidad juzgadaRenaenbergnas que una forma especial de la coherencia
interna de la verdad, la cual a su vez naturalmente "se vuelve" coherencia de las cosas reales mismas (cfr. ST 63).

Por otra parte, la coherencia de la verdad implica su necesaria consistencia con todo lo que es tenido por verdaderdae®dizd es en el fondanay universal Ahora bien, si la

verdad como coherencia conduce a la coherencia misma de la realidad, la universalidad de lo verdadero tiene tambiénuemaassetologicas (cfr. ST 63). La unidad de la verdad es
inseparable de la coherencia y unidad de todo lo real, a pesar de su aparente multiplicidad. Si la teologia ha de deweodadide la doctrina cristiana, esto consiste ante todo en
mostrar su potencialidad para explicar satisfactoriamente el mundo y la historia universal en su totalidai)cfr.

Esto nos conduce a un tercer aspecto de la verdad: la verdad en cuanto universal tienBamggmbergin caracter fundamentalmenthistorica Una verdad universal tiene que dar
cuenta no solamente del mundo natural, sino también de la historia. Pero al mismo tiempo, toda pregunta y toda respuesipbutaaerdad es algo que acontece en la historia y no
fuera de ella. Frente a la concepcion helénica de la verdad como identidad intemporal de la cosa consigo misma, |ssadidual@nerdad como constitutivamente histérica (WW
203ss). Esta concepcion judia de la verdad ha ganado actualidad en la modernidad, pues tras el descubrimiento deathdelmsvalilturas ha quedado otra alternativa que admitir el
caracter historico de la verdad y de su unidad (WW 217ss), incluso en el marco de la teoria de la ciencia (Gf8) V\PDi680, la pregunta teolédgica por la verdad de la religion cristiana
ha de plantearse justamente en el horizonte de la histaiaST 69).

El problema entonces es aclarar como la verdad puede ser al mismo tiempo histérica y universal. Para hacer esto hemaosatiegsregmero qué entiendBannenbergpor historia.
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EL CONCEPTO DE HISTORIA

_— A) HISTORIASAGRAD/E HISTORIZ2ROFANAA LA HORADE ABORDAFEL TEMA DE LA HISTORIAPANNENBERSE HALLASITUADOCOMO LA TEOLOGIAUROPEAN GENERALANTEEL PROBLEMAE
SUSECULARIZACIPORLAFILOSOFIRUSTRADBELAHISTORIAKG79SS TR658SSY. PORUNAPARTH, AHISTORINUMANASEENTIENDEOMOUNAREALIDABROPIANDEPENDIENDELAHISTORISACRAE
LOSRELATOBIBLICQPOROTRAPARTH,OSMISMOSTEXTOSIBLICOSONSOMETIDOAL LOSMODERNOSIETODOSISTORIGORITICOSHERMENEUTICQSE AUNQUEDESUYONACIDO® PARTIRDELA
RENOVACIORROTESTANDELACOMPRENSIGNELAESCRITURSFRHTH127S), TERMINANORREDUCIRAHISTORIBRELAREVELACIGBRISTIANANACAPITUL®ASDELAHISTORIRROFAN/AOMETIDA
SUSREGLABCARENTEORTANT@ETODASUPRETENDIDARANSCENDENCIA

ANTEESTEESTEHECHOIA TEOLOGIRUEDETRATAREN DIVERSOBIODOSDE MANTENERA POSIBILIDAD EL SENTID@E LA REVELACIONNA POSIBILIDABSLA SUBJETIVIZACIOE LA HISTORISDE LA
REVELACIQWEDIANTEADISTINCIOENTREUCESBINTERPRETACI@S TBERIALINTENT@ECULLMANNMIENTRASUEA LOSACONTECIMIENTABS TORICOENEMOSNACCESBOSITIVEORVMEDIODE
LA HISTORIOGRAFIAASINTERPRETACIONEERTENECEN. AMBITODE LA SUBJETIVIDAR EN EL CASCDELCRISTIANISM®). AMBITODE LA FE LA FE SELECCIONPETERMINADCRBJCESO®LESDA UNA
DETERMINADINTERPRETACIOBTENIENDAS|,ENUN NIVELDISTINT@ INDEPENDIENTE LA HISTORIRROFANAJNAVERDADERAISTORISAGRADA A CONSECUENGMEVITABLESLANECESIDADE
ADMITIRFUENTEBARA AFEFUER®ELAHISTORIRROFANXELCONSIGUIENDEJALISM@EDOSHISTORIAS

OTRAPOSIBILIDABS_ ANEGACIONISMADELARELEVANCDELAHISTORIRARAELMENSAJERISTIANESTESA LOSOJOPEPANNENBERBOQUESUCEDEONLASTEOLOGIASALECTICAEXISTENCIALES
LAREVELACIONPARECENELLAE OMOUNASUPERACIQNUFHEBUN®ELAHISTORIAX DELTIEMPCENNOMBREDELAETERNIDABARTHY SOLAMENTEAHISTORICIDATOMOEXISTENCIBIELHOMBRE
INDIVIDUAICOBRAJNA SIGNIFICADOOMOESCATOLOGNMCTUALIZAD@BULTMANN)EN CUALQUIERASOEL DESAFI@E LA MODERNACONCIENCIAISTORICNO ESCONSECUENTEMENENERENTADSI
INTEGRADENLATEOLOGISINOMASBIENRECHAZADGON.OQUELADUALIDAENTREISTORIRROFANXREVELACIGNERMANEQRTACTA

UNATERCERPOSIBILIDAQUEPANNENBERBENOMINAPERSPECTIVASTORICOALVIFICAENTIENDEAHISTORIENTERBELAHUMANIDACZOMOUN DESARROLIDELAREVELACIGNEDIOSA TRAVEBEL
PROGRESRELIGIOSODELASDISTINTASULTURAEVITAND@EESTEMODOLADUALIDAENTRBOSHISTORIASISTORIRROFANA HISTORI®ELAREVELACIOBERIANPORTANTOCOEXTENSIVADMO
RAHNERIA PROPUESTOEL PROBLEMAE ESTAPERSPECTINES COMOEXPLICAEL CARACTERSPECIAY. DEFINITIVDE LA REVELACIONDEGCRISTIANAVITANDGU EQUIPARACIOBIONLASDEMAS
RELIGIONESEGUNANNENBERGBAST/ACONPROCLAMABNAPARTIEELAHISTORIANIVERSALAHISTORIREISRAEY DELCRISTIANISMODMO'REVELACIGDFICIALDESDEACUALSEPUEDENJUICIAR
ELVALOPELASDEMASCOSMOVISIONERJEESTARROCLAMACIASNEVITABLEMENFERCIAYDOGMATICA

ESTAILTIMAPOSIBILIDABES SINEMBARGQ,AMASCERCANAL PLANTEAMIENTIEPANNENBERBARAESTEISETRATARBREMANTENERAPERSPECTIMSTORICOALVIFICRERGINCAEFENLAAFIRMACION
DOGMATICAE PARTEDETERMINADBE LA HISTORIZOMOREVELACIONFICIALLA REVELACIONO ESPARAPANNENBERGN HECHOSOBRENATURAQLAMENTECCESIBIMEDIANTEELDONDE LA FE
OTORGADAUNOSNDIVIDUOSETERMINADOSILATEOLOGIMADEMANTENERAVERDADELMENSAJERISTIANQAREVELACIGMDESERJNHECH@NIVERSAYACCESIBIAETODOSCFROG98SS)ESTO
NO QUIERBECIFEENABSOLUTQUELAREVELACIGBEAUN PRODUCTDELARAZONHUMANA(CFROG100), PERCSIESLAREVELACIONSTORICREDIOSLAQUEFUNDALAFE-Y NOALREVESLAVERDAD
REVELADBELCRISTIANISM@ADEPODERIANTENERSEDMOTALENUNADISCUSIORACIONACONOTRAPOSIBLESOSMOVISIONBARAASIPODERRESENTARSEMODIGNADEFE

AHORBIENPARANTENDERUESIGNIFICESTAMASCONCRETAMENAIEYQUEPREGUNTARSEMOENTIENDEANNENBERAESTRUCTUR/ALDINAMISMMELAASILLAMADAIISTORIRROFANARARA/ER
ENQUEMODOESAHISTORIRUEDISERAMBITODELAREVELACIANEDIOS
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HISTORIA COMO TRADICION

A

b) La historia como tradicidrlLa tesis de la unidad de la verdad y de su historicidad ha de conducir en principio a la afirmacién de la unidad is@lride fhbra bien, esta unidad no es, segin
Pannenbergla unidad de usujetorealizador de la historia, tal como ha sido el planteamiento tipico de la llustracion (cfr. MG 488s, TR 667-:8{3\43d8rga, esta idea se acaba disolviendo
en la pluralidad de los pueblos y de los individuos, como bien muestra el historicismo (cfr. HG 37), pues de heammeabergolamente los individuos pueden ser considerados como sujetos
(cfr. ST 117; WH 352s; HG 73). El concepto ilustrado de "género humano" no es en realidad un concepto histérico, smchidiégs 489; WH 352), que no dispone de las propiedades que
permiten hablar de un "sujeto" en sentido estricto (cfr. WH 353).

Y es que, mas radicalmentmtesde la historia (cfr. MG 474s) no hay ni siquiera sujetos individuales, sino que el hombre mismo se constituye comoedatgustartargo de la historia (cfr. MG
488). La "historicidad" misma de la que nos hablan HeidegBettomimanno es un existenciahsitoal hombre desde el principio de los tiempos, sino una dimensién del mismo aparecida en su
historia (cfr. MG 4781). Por todo ello, los sucesos histdricos no son simplemente productos de un hacer humano consclgeteg, |ino que consisten mas bien en "acontecimientos"”
(Widerfahrnissgque al hombre le sobrevienen sin que pueda disponer sobre ellos (cfr. MG 490, TR 667s). En consecuencia, todo iatdfitarda pistoria, como por ejemplo en.el socialismo,
esta condenado al fracaso (cfr. MG 491).

Pero, si no es recurriendo a un sujeto, ¢como se puede mantener la unidad de la historia? La resfResstamleergs que la unidad de una determinada situacion histérica vienen dada, no por
la unidad de quien ha realizado las acciones en cuestion, sino por la goiteenciadel recuerdo(cfr. MG 490, 492s). Solamente cuando los acontecimientos histéricos son reasumidos en una
narracion cobran éstos su verdadera unidad. Asi, por ejemplo, la unidad de la historia de Israel no se explica mediaintedaccmaterial de un determinado sujeto humano a través de todos

los vaiver(1efs historicos ()exilio, etc.), sino mas bien por la recuperacion reflexiva de esa historia en las diversasshiilicasm El hombre no es el sujeto de la historia sino aquél sobre quién ésta
se narra (cfr. MG 493ss).

La historia no es por tanto el conjunto de actividades o acciones del género humano sino maspo@resa de formacion de identiddds narraciones cuentan justamente la configuracion de la
identidad de personas y pueblos, quienes a su vez reciben y renuevan su identidad a través de estas narraciones (G0IMGR48E8), tal comblibbey Habermashan puesto deelievel. Por

esto diraPannenbergjue el hombre no es el sujeto sinotema de la historidcfr. EGS 481s; WH353s, MG 497). En esta perspectiva, la no cabe duda de que la historia, en cuanto proveedora de
identidad y detodalidadpara los hombres, afecta a su felicidad y salvadi@)(en el sentido mas amplio del término.

En el fondo de estas consideracionesRdmnenbergesta la idea de que las vivencias de sentido tienen prioridad sobre las acciones (cfr. MG 499): los sucesos histomism@oseh "hechos
brutos" aislados y sin continuidad. La conexién y el sentido de los mismos solamente aparece cuando a estos hechadeseslesraSpectivas interpretaciones (cfr. HG 67, 63; KG 82s; HTH 134
36). Ahora bien, frente Kahler que puso de relieve la unidad indisoluble entre hecho e interpretaBiannenbergechaza la posibilidad de fijar una determinada interpretacion declarandola
insuperable ¢fr TR 663; HG 61s; KG 79). Las interpretaciones se suceden unas a otras en el flujo de la tradicion, pero frente a leghiechgmhitivos (por otra parte nunca alcanzables, pues
toda investigacion histérica esta inevitablemente ligada a determinadas interpretaciones), éstas tienen la ventantiesidad

Por todo ello dir&annenbergjue “el proceso histérico es esencialmente un proceso de traditibar(ieferung. Todos los sucesos politicos e incluso los mismos hechos naturales que conciernen
a la historia alcanzan solamente sentido y significado por referencia a las tradiciones en las gue vive la sociedadf@ciadioy esto con frecuencia en cuanto que las formas de la tradicion con
las que se encuentran son puestas en tela de juicio, dando lugar a su cambio y reconstruccion” (KG 86; cfr. KG 88).ST 254nota
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HERMENEUTICA DE LA HISTORIA Y TEOLOGIA

A Estavision de la historia nos sirve para comprender mas concretamente el papel de la teologia. Si la verdad que esta diswifiereelun caracter historico vemos ahora que esta verdad no puede
hallarse en otro lugar que no sea el mismo proceso de trasmision y tradicion de distintas interpretaciones del mundadé&a irgetpretaccionde la historia solamente se puede encontrar en la historia
misma (cfr. TR 668). Si la doctrina cristiana ha de demostrar su verdad, no puede hacer esto mas que desde la Hi#BS5%H G9). Esto significa que la teologia tiene de suyo un caracter
fundamentalmentehermeneutico

A No se trata, sin embargo, de uharmenedticameramente psicolégica o existencial, en el sentid®deleiermachemiltheyo Bultmann (cfr. HU 9205), sino mas bien de una continua interpretacion en
el sentido de lo qu&adamerdenomina la "mezcla de horizontegdtigrizontverschmelzungefr. HU 106L16). La historia misma en cuanto historia de la tradicion (y no una mera simpatia psicolégica o
existencial con situaciones o autores precedentes) es lo que une el pasado con el presente (HU 104, 111; HTH 128se}eperhpaiaente de recepcion y reconstruccion de lo trasmitido por la
tradicién (HTH 152). Ahora bidhannenbergonsidera qué&sadamey al sostener que el horizonte lingiistico incluye también lo no dicho, termina por desvalorar la estructura predicingudpd (cfr.
HU 112ss, 118), lo que se evita si el nuevo horizonte, que resulta de la reinterpretacion del horizonte pasado desoleteldresente, es formulado explicitamente (cfr. HU 109s):-Esto conduce, por
extension, a la necesidad de construir bosquejos de la histanersak como horizonte global de toda interpretacion, pues solamente agéasablda continuidad con el pasado y el posible significado
actual de un texto antiguo (cfr. HU 129), en nuestro caso, el posible significado y verdad de los textos biblicos.

A Por ello el tedlogo o el creyente en general no disfrutan de especiales privilegios respecto a los historiadores, pulesstantno otros han de buscar la verdad "desde abajo", es decir, desde
lainvestigacion cientifichermenéuticale la historia (cfr. HG 54ss, HTH 132ss). La fe no es un punto de partida que ya asegura de antemano la verdad de/stige. #¢ contrario: solamente el
conocimiento de las promesas reveladas hace posible la fe en las mismas (cfr. OG 102; HG 66). No se trata, claro estApoensida positiva de este cumplimiento en el sentido de exigir, por
ejemplo, la realizacion exacta y comprobable de todos y cada uno de los anuncios biblicos (cfr. EGS 487s). Si lamgtmreEsegpermanente de formacién y revision de las tradiciones, tal como hemos
vis;[jo, el v(erfdadgrg si&;i)ﬁcado de un acontecimiento (y, por tanto, también de la historia en su conjunto) esta siemjgra abievas interpretaciones y reinterpretaciones dentro de la corriente de la
tradicién (cfr. EGS 488)).

A En realidad, parRannenbergio hay una diferencia esencial entre la hermenéutica histérica o teolégica (cfr. HTH 133ss, 140). Si el caracter hiatéeimtadaemite al tedlogo al estudio cientifico de la
historia, el caracteuniversalde la verdad significa que de un modo u otro todo historiador y todo cientifico han de preguntarse por la verdad deatiyrdalid historia en su conjunto, es decir, estan
remitidos de algin modo a las preguntas de la teologia. El historiador, por ejemplo, no puede entender un acontecinsidato&ssijue en un marco general, y estarcogeneral a su vez solamente
tiene su sentido Gltimo dentro de una perspectiva universal que explique la historia (y la realidad) en su conjunto506s;MiGH 140; HG 69ss; KG 89nota; TR 669). La dificultad que entrafia la
elaboracion de eshozos de la historia universal consiste en que, en realidad, la kisterégsolamente puede contemplarse desdefsial, como ya sefialabailthey(cfr. HTH 143s). Si se quiere evitar el
relativismo que resultaria de este hecho, todo doctrina que pretenda verdad (y por tanto universalidad) ha de remitirs¢ioadganticipacionde la unidad de la historia en el futurgffHTH 144; MG
496, 500, 510, EGS 490). La anticipacién es por eso lo que permite la sintesis entre la universalidad y la historicétdadde la

A Con esto hemos visto en qué sentido y bajo qué condiciones una determinada cosmovision puede pretender ser verdadesarédestee preguntarnos si la revelacion juderistiana cumple estos
requisitos y si lo hace mejor que otras pretendidas explicaciones de la totalidad del mundo y de la historia.


http://www.praxeologia.org/pann97.html#sdendnote9sym

LAVERDAD DEL CRISTIANISMO

A a) Lareligiones y la filosofiesde la perspectiva d@annenbergtoda cosmovision gue aspire a la verdad, como sabemos, tiene que presentarse como universal. El relativismo no es
para él una mera renuncia a la universalidad: en la medida en que se desentiende de la universalidad renuncia tamtbiéneaca gopor lo tanto, a la verdad en si misma. El
desarrollo de la filosofia moderna con su afirmacion de la espontaneidad de la razon humana ha conducido en dpanibardeerg que la unidad de la verdad y la
correspondencia entrgubjetoy mundo solamente pueda ser garantizada (cartesianamente) mediante el recurso a Dios (VY% R 1@ idea de Dios es justameit que permite
pensar la unidad de la realidad (cfr. ST 81s): "solamente Dios puede ser el lugar ontolégico de la unidad de la veseldidienielcoherencia como unidad de todo lo verdadero”
(ST 63). En este sentido cabe decir con Agustin que Dios es la verdad mishid ) cisto sucede también en el caso de la historia. Una vez que se ha superadBamuogrberg
considera el mito ilustrado del "sujeto de la historia®, solamente la idea de Dios como lugar de la totalidad de lapeatidddndar su unidad (cfr. HG 73ss; KG 89nota; HU 92s, 102;
HTH 137s), la cual es por otra parte presupuesto de toda verdad.

A Ahora bien, ¢de donde se puede obtener esta idea de [Plasflenberdnara aqui una importante distincion: para obtener una determinada concepcion de lo que sea Dios no se
puede recurrir sin mas a la experiencia religiosa. Toda experiencia religiosa presupone ya mas bien una idea de Dmengjiestamente como instrumento interpretativo-de la
misma (cfr. ST 76ss). La experiencia religiosa le va a sBamnanbergara enfrentar la cuestion de taalidadque corresponde a la idea de Dios. Pero el contenido de la misma se
ha de obtener mas bien de la asi llamada "teologia natural" (cfr. ST 80). Esta no puede demostrar la existencia ded3ite susgruebas, tal como fue su pretension clasica (cfr.
ST 101ss), pero si puede mostrar dos cosas sumamente importantes.

A En primer lugar, la historia de la "teologia natural" muestra que las llamadas pruebas de la existencia de Dios estalidaderimeuladas a una determinada concepcion de la
divinidad vehiculada por las religiones tradicionales. En segundo lugar, las "pruebas antropoldgicas" han puesto decaefietar esencialmente religioso del hombre, de modo que
algun tipo de conocimiento (no necesariamente explicito o tematico) de Dios es un elemento constitutivo del ser hunahbo@s). Esto es, por lo demas, una tesis de la revelacion
cristiana misma: Dios es conocido por los hombres a través de las obras de la cRaritrlQs; cfr. ST 121). Este conocimientwtitia innata de Dios es una mera constante
antropoldgica: en todo ser humano, antes de existir una distincién tematica entre objeto y sujeto, se da en el &mbitintdieldenina referencia no tematica a la totalidad de la
realidad (cfr. ST 125) como "horizonte abierto de lo infinito" (cfr. ST 127). Con el desarrollo de la experiencia yndivltheaiodo, a lo largo de la historia de las religiones, ese
primer conocimiento no tematico va tomando una forma y un perfil concreto (cfr. ST 128ss).

A Esto significa que tanto una filosofia consciente de su propia historicidad y de los limites de las "pruebas"” claditeid %&y, como también una teologia que tome en serio la
cuestion de la verdad de la religién cristiana estan remitidas a comprobar la verdad de la idea de Dios que nos profaaretigianes, pues es en ellas donde toma forma histérica
concreta la respuesta a la cuestion de la divinidad como fundamento de la unidad de lo real (cfr. HG 75; TR 668).Uatglmsépla llamada "teologia natural” es proporcionar un
"conceptomarco” sobre los elementos que ha de tener una respuesta vélida a esta cuestion en forma de criterios (cfr. SIT d@03jeanplo, la divinidad como fundamento de
launidaddel mundo ha de ser por fuerzmicay libre de contradicciones, con lo que el politeismo queda en prinexgioido



h"

B) LA HISTORIACOMOREVELACIORE DIOS ESTAPERSPECTIVAEVANATURALMENTA CONSIDERAR\SRELIGIONESAJOUN PUNTODE VISTAMUY
CONCRETRIOENCUANTGCULTUBEORUMCICERONSINO SIGUIEND® AGUSTINCOMOCONOCIMIENTREDIOSCFRST134S) TANTCESASI,QUEPARA
PANNENBEBOQUEFUNDATODAS ASDEMAS-ORMA®ECOMPORTAMIEN RELIGIOSODECULTESESECONOCIMIENTCGFRST189). LARELIGIOESPOR
TANTOMASALLADESUSDIFERENTE®NCRECIONERLUGARELAPREGUNTRORLOINFINITADELOREAIENCUANTGAMBITODONDEH ODA3 ASCOSAS
FINITASE'RECORTAN' COBRANUREALIDARCFRST154SS) LASDISTINTARELIGIONEARTICULARBBNDESERSOMETIDAS LAPREGUNTBESISUS
REPRESENTACIORBESICRETASE LA DIVINIDAGSONCAPACEBE MANIFIESTARN LA REALIDABINITAESEHORIZONTENFINITGQUELASCOSTITUYEOS
DIOSE®ELASRELIGIONESEHANDEMOSTRAEN LA EXPERIENCHASTORICBELA HUMANIDABCOMOLOSPODERESQUEPRETENDEBER CFRST183S)
ESTAAUTGAFIRMACIONO FRACASQ)E LOSDIOSEEN LA HISTORIAE LASRELIGIONESO ESPARAPANNENBERGTRACOSAQUELA HISTORIAE LA
MANIFESTACIOINSMADELADIVINIDABCFRST186), ESDECIR,AHISTORIRELAREVELACION

SEMEJANTEONCEPCIGDELAREVELACICDEDIOSNO ES PARAPANNENBERGONTRADICTORI®NLACONCEPCICRBLICAELAMISMA CIERTAMENTE,
DIOSNO PUEDESERCONOCID®ORLOSHOMBRESIELMISMONO SEDAA CONOCERERQCONESTATESIERISTIANRUNDAMENTANO ESTADICHCPOR
MEDIODE QUETIPODE REVELACIODIOSSEMANIFIESTA SiMISMQ PORUNA PARTEHAY QUEOBSERVARUELA MISMAREVELACIOBIBLICAA POR
SUPUESTBNACIERTADEADELODIVINO COMUNCONOTRARELIGIONESOMOPUNTCDEPARTIDARARAHABLARELDIOSDEISRAE(CFRST207SS) POR
OTRAPARTEAUNQUEEL PENSAMIENTBIBLICOMANEJADEASDE LO QUESEALA REVELACIOESTAZ\CABANCONDUCIENDEN LA HISTORIAEISRAEL,
TAMBIENA LACONVICCIODEQUEESLAEXPERIENCHSTORICBELAHUMANIDAELAMBITODONDHE AVERDADELADIVINIDAIDELOSDIOSESEHADE
VERIFICARFRST21523%).

LAMISMAH|STORIRELATEOLOGIEONDUCE ESTEENFOQUBELAREVELACIONNAVEZQUELAAUTORIDADELAESCRITURBUEUNIALAIDEADELA
REVELACIOBONLADELAINSPIRACIONVINANO ESSINMASEVIDENTE,UNAVEZQUELASVIASFILOSOFICAR3RAELCONOCIMIENTOEDIOSHANHECHO
CRISIS,ATEOLOGIAMA DEPENSARA AUTOREVELACIORDIOSEN ELCONJUNTOE LA EXPERIENCHASTORICBE LA HUMANIDACESTONO SIGNIFICA
NECESARIAMENURA IDENTIFICACIGBON LA FILOSOFIMNEGELIANARUESESTADESCONOCHEJ PROPIAFINITUDY PORTANTOLA NECESIDADE UNA
ANTICIPACIONELFINALDE LA HISTORIZOMOCONDICIORARAPENSARA VERDALEN SU TOTALIDARCFR ST245-250). LA APELACIORORPARTHDE
ALGUNASEOLOGIASLA"PALABRBEDIOS'HADEENTENDERSENTR@ELMARCOMASGENERADELAHISTORIEOMOREVELACIADNEDIOSDADOQUE
LAPALABRAEDIOS,TALCOMOAPARECEN LAESCRITURNO SEREFIEREANTQA DIOSMISMOCOMOA DETERMINADGSCONTECIMIENTESTORICQS
LOSCUALEBOROTRAPARTIDECIDESOBRELCARACTHBE"REVELACIANEDIOS'DEUN DETERMINADDISCURSPROFETICOAIDEADEUNAREVELACION
INDIRECTBEDIOSMISMOA TRAVESELAHISTORIAIENEAVENTAJAEPODERNTEGRARASDISTINTASGONCEPCIONBELAREVELACIGDIUESEHALLAN
EN LA ESCRITURBENTRME UNA PERSPECTIWMS AMPLIA ABARCADORPANTODE PALABRASOMODE HECHOSALVIFICOEFR ST 251-275). LAS
PALABRA&ISLADASOLAMENTE\ICUENTRAEBUSENTID(ENUN CONJUNT®IASAMPLICDESIGNIFICADBLCUALULTIMAMENTREMITEA LAHISTORIEN
SUTOTALIDARACONCEPCIGNELAHISTORIEOMOPLANY REVELACIGNEDIOSSITUAA LASPALABRABEVITAUNACOMPRENSIONSLADA ENDEFINITIVA
MITICADESUSIGNIFICAD@FRST275281).
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c) La verdad de la religion cristianna vez llegados a este punto podemos abordar ya directamente |8 nberdna definido como la cuestion central de toda teologia: el problema de la verdad
de la religion cristiana. Tras el camino recorrido, puede decirse que la pregunta que nos hacemos se plantea concretasigeigatdenodo: ¢en qué sentido puede decirse que la religion judeo
cristiana, en el conjunto de la historia de las religiones entendida como historia de la busqueda y revelacion del deskmwvee la divinidad, representa la forma més avanzada y plena la auténtica
revelacion de Dios?

La respuesta a esta cuestion no puede lograrse sBg@nenbergnediante la afirmacion dogmatica de una determinada religion, que se consideraria a si misma como la "revelacionnaficial’, si
solamente mediante laomparaciorracional y critica entre las diferentes religiones y su capacidad de explicar la realidad en su totalidad. Evidenteragmisibteccomparacion de la religion cristiana
con otras necesita de un desarrollo sistematico de sus temas propios, desarreliceal ya se pone a prueba la consistencia de esta cosmovision y su capacidad de dar cuenta del mundo y de la
historia. Ya que aqui no podemos dar cuenta de todos los desarrollos sistematRasrdmbergnos limitaremos a poner de relieve lo que segun él distingue a la religion cristiana y la capacita para
explicar cabalmente la totalidad de la realidad en comparacion con las otras religiones.

En las religiones primitivas encuentra el hombre el centro de su vida y los criterios para su organizacion en el ordipre sgziaéce como fundado por la divinidad. Solamente en las culturas mas
avanzadas se comienza a pensar a la divinidad no solamente como garante de este orden, sino también como principioliessicércht® 477). Pero estos cambios se entienden en un principio
como mera reconstruccién del orden originario. La misma idea de eleccion divina nunca es aplicada en lasxtrdiifzicasa un pueblo entero, sino solamente a su cabeza; la eleccion del rey sucede
dentro del marco del orden establecido por los dioses con la creacién y este orden como tal no es puesto en tela die [M@id{6s). en este sentido, ninguna religiéon habria alcanzado la perspectiva
historica caracteristica de Israel. Los mismos griegos, por mucho que hayan ya esbozado algunos elementos fundamegtalits listariografico (pensemos éterodotg, nunca habrian pensado al
hombre mismo y su relacion con la divinidad como algo historico (cfr. EGS 486); asi, por ejemplo, para Aristételes ddsstanido® no afectan a la sustancia del hombre (cfr. MG 484).

Lo caracteristico de Israfelrnte a las otras religiones sefpaecisamenetesu descubrimiento de la historia como marco formal de la revelacion. En este Pant@nbergigue muy de cerca a G. von

Rad, pues entiende que éste, al abordar el desarrollo histérico de la teologia veterotestamentaria, habria superadmelatfisite entrekerigmae historiografia, caracteristico dehfrntamiento
moderno con los textos biblicos: segiin von Rad la historia de Israel no seria en realidad otra cosa que el desaroalidehsstSitradiciones en un proceso continuo de recepcion y de renovacion,
coincidiendo asi con la concepcion de la historia que tiarenenbergsegun vimos (cfr. KG-89). Pues bien, desde las primeras narracioye$vista$ hasta los profetapostexilicodsrael ha
interpretado su eleccion por Dios de acuerdo al esquema de "promesa y cumplimiento” (cfr. HG 24ss; EGS 488). La cwithuiaeaeemterpretar este esquema a través de las diversas vicisitudes
histéricas habria conducido a la apocaliptica a situar el definitivo cumplimiento de las promesas al final de la histpra@dEsiona a la religion histérica de Israel también una perspeutigersal

como ya muestran las cronologias del libro de las crénicas, la historia comienza con Adan (cfr. HG 26), con lo que éateraaesdpensada como historia (cfr. HG 27ss). Esto es justamente lo propio
de la religion judia: la totalidad del mundo que la divinidad funda es una totalidad histérica.

surevelacion (cfr. WH 365s, 357). Esto no significa pasividad del hombre, pues la revelacion, en cuento le indica al Hesibreidestidad y sentido definitivo, le proporciona una inspiracion para la
accion (cfr. HG 74nota; WH 365). En cuansgpiracion la resurreccion de Jesus es capaz de proporcionar esbozos histéricos provisionales de realizacion individual y-btiab{cfiVH 355s).



